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Sintesis

Freud no sale de la nada. Su texto esta determinado y en parte causado por el contexto en que
surge. El pensamiento, la filosofia y la ciencia del S.XIX estan presentes en él. El conocimiento del
S.XIX es necesario para fundar una lectura del texto freudiano y para desentranar y esclarecer
conceptos claves de su teorizacién; igualmente para resaltar aspectos hasta ahora en la
obscuridad.

El estudio de Franz Brentano, mas alla de su importancia en la historia de la filosofia
contemporanea y especificamente para el pensamiento psicoanalitico, no obedece solamente a
motivos arqueoldgicos. Dada su influencia en aspectos profundos del pensamiento freudiano su
conocimiento restablece el equilibrio en su lectura y pone a la luz vertientes que de otra manera
escaparian a la mirada. Algunos aspectos de esta lectura tienen que ver con la concepcion
freudiana del conocimiento, con su postura filoséfica frente a la filosofia, con el problema de la
realidad de lo psiquico, con la diferenciacién entre si de los elementos que constituyen al
psiquismo, con la biparticion freudiana entre las representaciones y los afectos, con la importancia
que se da a la teoria de las representaciones y a su aspecto "motor" o0 movente en la actividad
psiquica y, tema que aqui nos ocupa, en la teoria de la pulsion.

El concepto de intencionalidad de las representaciones, referido en la escolastica al problema del
conocimiento y en Brentano a la naturaleza de la representacion, tiene que ver, en Freud, con la
funcion que tiene la Vorstellung de producir trabajo en el psiquismo: es decir, con el concepto de
"representancia de la representacion” (Vorstellungsreprdsentanz). El concepto de
representancia se relaciona, por una parte, con los origenes del aparato psiquico y la pulsion al
poder ser pensado como derivacidon que Laplanche ha llamado "metaforo-metonimica" y que es
como una delegacién en el psiquismo de lo que en el cuerpo es la excitacion somatica.
Representancia, en este sentido, es el término que designa la aculturacién. Por otra parte se
relaciona con los objetos psiquicos inscripcién, fantasma, huella mnémica. El concepto de
representancia de la representacion (de ninguna manera representante representativo o
representante ideativo, como se ha mal traducido) elimina el dualismo mente-cuerpo, pues es el
lugar de su sintesis. El concepto de representancia coloca en el centro de la metapsicologia a la
pulsion, vale decir, a la representancia de la representacidon en cuanto ella es movente y agente.

Introduccién

La palabra "intencional" designa, entre los escolasticos, todo lo que se refiere, como determinacion
interna o como término inmanente, a la funcién psicolégica de conocimiento objetivo (1) El término
"intencional” no designa una entidad fisica en el modo de la realidad material sensible, perceptible
por los sentidos, sino otra cosa que no deja de ser una propiedad, un modo o una relacion de
entidades reales, con un modo de realidad que no es el de las "cosas", sino el de las
representaciones, no el de las Dingen sino el de las Sachen (2), pero no por ello menos real. Es el
modo de ser propio de las ideas (el problema psicolégico se liga al problema ontolégico,
especialmente si queremos indagar cémo la realidad psiquica se opone a la realidad fisica sin



perder por ello su propio orden de realidad). Por intencional se entiende el modo de existir los
objetos de la representacion, los objetos del conocimiento, en el psiquismo. Para los escolasticos
se refiere a la manera de existir la forma inteligible de los objetos en el entendimiento. Entre la
forma fisica de ser de los objetos y su forma de ser en el entendimiento existe una diferencia clara
que permite no confundir la realidad psiquica con la realidad fisica. Se entiende asi a la realidad
fisica como estatica y completa en el orden del ser (esse firmus et ratum ) y la "intencional" como
inestable e incompleta en el mismo orden (esse fluens, determinatum, debile, incompletum) (3)

En los escolasticos el tema de la intencionalidad esta ligado a la consideracion de cémo los objetos
modifican, actuando en él, al entendimiento y son representados por este como existiendo en él (4).
Uno estaria tentado a decir que los objetos existen en el entendimiento como "informacion real”
parafraseando asi el término "intencional”. El concepto o la idea, phantasma, dicen los
escolasticos, conserva la marca de su origen. Toda representacion, perceptual, mnémica,
conceptual, etcétera, implica una relacion con el agente que la causa: lo representado. Intencional
implica entonces una "tension hacia" el objeto de la representacion.

Por otra parte -y esto nos llevara, via Brentano y Stumpf, pasando por la psicologia del Acto, a
Freud-, en toda representacion se dan dos aspectos: el acto de representar, y el contenido de este
acto indisolublemente unido a éste, pero difierenciable en el orden conceptual. Asi representacion
significa lo representado en un acto psiquico de representar ( Intentio animae sumitum dupliciter:
scilicet pro actu mentis, qui est intendere, et pro ratione quam significat definitio. Intencion, en la
mente, se toma de dos maneras, es decir, como acto de la mente, que es entender, y como la
razoén significada en la definicion (5) En otro lugar: prima intentio est similitudo rei existentis extra
animam, non autem secunda intentio, sed est aliquid consequens actum, et modum intelligendi rem
(6) La primera intencién es una semejanza con la cosa existente fuera de la mente, en cambio la
segunda es algo que sigue al acto, al modo de entender la cosa).

Resumiendo: Las representaciones poseen en el psiquismo un modo intencional de existir. La
escolastica vincula este concepto aristotélico al problema del conocimiento. El destino de este
concepto llegara hasta nosotros, via Franz Brentano; y por medio de su discipulo Husserl, hasta la
semiotica contemporanea. Asi dicen Greimas y Courtes (7) <<... por ello preferimos el concepto de
intencionalidad, de origen francamente fenomenoldgico; sin identificarse con el concepto de
motivacion ni con el de finalidad integra a los dos; permite asi concebir al acto como una tension
inscrita entre dos modos de existencia: la virtualidad y la realizacion. La formulacion semidtica que
habia de dar a este concepto lo acercaria al concepto de competencia modal...>>.

El Pensamiento Del Siglo XIX.

A pesar de la ruptura con la escolastica en el Renacimiento, y particularmente después de
Descartes, es facil reconocer en el pensamiento del siglo XIX una gran variedad de problemas y
conceptos que derivan de una u otra manera de ella. Esto es particularmente claro en el caso de
Franz Brentano.

El pensamiento del siglo XIX esta marcado, entre muchas otras cosas, por la polémica entre
empiristas y racionalistas; entre los defensores de las ciencias de la naturaleza y los defensores de
las jovenes ciencias del espiritu. Entre estos extremos y tratando de superar los términos del
problema habia surgido Kant, y de alguna manera diferente Brentano, el cual, procediendo de otra
tradicion, puede salirse de los términos dicotémicos del problema ofreciendo asi a Freud la
posibilidad de construir una teoria empirica que no se oponga a las ciencias del espiritu, una vision
globalista (8) que lo haga superar el mecanicismo elementarista de su época localizacionista, y una
atencion a los actos psiquicos que le permita llegar a integrar a Herbart con J.S.Mill en la
integracion de la psicologia del Acto (Kllpe y Stumpf) a la psicologia de los contenidos (escuela
inglesa). De esta manera el fisicalismo fechneriano de Freud se ve atenuado por posturas mas
racionalistas sin caer completamente en un dualismo ni salir plenamente de él. No es posible aqui,
por mas deseable que fuera, insistir en la enorme importancia que tiene el conocimiento de la
psicologia y la filosofia del siglo XIX para la adecuada comprension de la sintesis freudiana.



Para lo que aqui nos ocupa no podremos dejar de nombrar, sin embargo, las principales influencias
ademas de Brentano: J.S.Mill y J.F.Herbart, e indirectamente, en la medida en que estan presentes
en el pensamiento de la época, Kilpe, Stumpf y la Gestalt.

A pesar de que hay una larga relacién directa entre Freud y Brentano, y entre Brentano y Breuer; y
a pesar de que hay influencias directas claras de Brentano en el pensamiento de Freud, para el
tema que nos ocupa, que es el de la pulsion, hay que sefalar que la influencia de Brentano en
Freud en este punto es quiza soélo indirecta, a través del pensamiento de la época y de lo que
algunos llamaron la escuela austriaca de filosofia. Freud no recoge directamente el concepto de
intencionalidad ni usa jamas el término, pero las implicaciones de este concepto estan presentes en
la manera como Freud piensa la representacion y otras cosas ademas de lo que aqui queremos ver
de cerca: la pulsion.

Franz Brentano es uno de los dos filésofos - en opinion de Julian Marias- (9) de donde arranca con
mayor eficacia la filosofia actual; el otro es Dilthey. Brentano, entroncado con la tradicion cartesiana
y leibniziana, con la escolastica y, en suma, con la griega, renueva la psicologia y la ética y
contribuye en extraordinaria medida a la constitucion de la teoria de los valores (M.Scheller) y el
método fenomenoldgico (Husserl). Toda la filosofia de nuestro siglo (existencialismo, axiologia,
estructuralismo, etc.) tiene en él a una de sus mas profundas e inmediatas raices.

Otra de las razones para ocuparnos del siglo XIX es que tanto la psicologia contemporanea
(cognoscitivista) como el psicoanalisis encuentran ahi sus fuentes comunes y las razones de su
parentesco. Estoy convencido de que cualquier intento de comunicaciéon entre estas disciplinas
pasa por el siglo XIX.

Brentano Y Freud.

Freud admird por mucho afios a Brentano. (10) Las exploraciones filoséficas del joven Freud lo
llevaron cerca del primer Brentano en el ambiente universitario. Asistio a no menos de cinco cursos
de conferencias y seminarios ofrecidos por ese "maldito tipo listo", ese "genio", y le solicitd
entrevistas privadas. Brentano, exponente del empirismo en psicologia, exponente claro y duro del
aristotelismo, complico y estimuld el pensamiento de Freud dejando en él sedimentos significativos.
(11) Cuando Heinrich Gomperz preparaba el segundo volumen de la biografia de su padre, el
famoso Theodor, tuvo que considerar la traduccion alemana de las obras de John Stuart Mill, que
Theodor Gomperz edité. La traduccion del volumen 12 fué obra de Freud. (12) En respuesta a una
pregunta explicita, Freud contest6 a Heinrich Gomperz, el 9 de junio de 1932, haber sido
recomendado a su padre por Franz Brentano, cuyos cursos seguia, en una reunion social. Freud
siguid antes de sus treinta afios cursos con este fildsofo que invitaba a distinguir claramente entre
los fendmenos psiquicos y los fisicos. Es posible que la relaciéon de Brentano con Freud haya
provocado la discusién sobre el concepto de Inconsciente en que el aristotélico conduce el
concepto hasta el aquinatense, aunque sea para rechazarlo.

Segun Kraft de Viena (13) Freud siguié seminarios de Brentano durante sus 3er, 4°, 5° semestre
(invierno 1874-75, verano 1875; invierno 1875, 76): el seminario sobre lectura de textos filosdéficos;
el de légica en verano 1875, y en verano 1876 la filosofia de Aristoteles. Brentano ensefid en Viena
de 1874 a 1880. En 1874 discute en su "Psicologia" con Helmholtz, Fechner, Wundt. Es de gran
importancia, considera Ramzy, (14) el hecho de que en la época en que Freud ingreso en la
Universidad de Viena la asistencia a los cursos de filosofia era voluntaria. Inscrito en la facultad de
Medicina de Viena, ademas de seguir las clases y cursos de fisica, fisiologia, anatomia, quimica y
zoologia, Freud encuentra tiempo para asistir a este espacio, con particular asiduidad, que se
agrega a una ensefanza ya de por si pesada. Cuando Freud descuida los cursos de zoologia
veterinaria, ademas de un pesado curso de zoologia pura y de fisiologia, contintia asistiendo a los
seminarios de Brentano. Freud se interesa en la historia de la filosofia, en la Iégica aristotélica,
etcétera. En el momento de entrar en contacto con Freud -sefiala Assoun- (15) Brentano goza de
un gran prestigio, la mitad de Viena se precipita a oir sus conferencias publicas. Este autor de "las
multiples significaciones del ser en Aristoteles" ensefio la filosofia aristotélica y la psicologia
empirista, y ofrece a Freud la sintesis entre observacion y especulacion. Binswanger cuenta en sus



recuerdos de Sigmund Freud (16) que en 1925 Freud dijo haber leido con interés y placer a
Friedrich Strauss y a Feuerbach -precisamente los que se leian en los seminarios de Brentano-.
Brentano fué, pues, un conductor de las influencias filoséficas en Freud. El interés de Freud en la
filosofia se mantuvo largo tiempo, aun después de 1880. Diez anos después de haber seguido los
cursos de Brentano Freud redacta para Martha una introduccion general a la filosofia que llamo
"ABC filosofico" (17).

Todavia en 1897 escribe a Fliess acerca del deseo absolutamente primario por los conocimientos
filoséficos. Algunos rasgos de estos hechos permiten sospechar algunas identificaciones de Freud
con Brentano, mas alla de algunos paralelismos entre sus vidas.

Otra via de influencia de Brentano en Freud se da a través de Breuer.Este era médico de la familia
Brentano y amigo personal tanto de Franz como de Sigmund; es posible que haya sido Breuer
quien recomendo a Freud para la traduccion de Mill. La relacion de Freud con Brucke, Breuer,
Charcot y Brentano era del mismo tipo. Freud era algo mas que una cara mas en el grupo de
alumnos de Brentano.

Por su parte, segun el hijo de Franz Brentano, Johan B., (18) Brentano siguio con interés el trabajo
de Freud hasta que le parecié demasiado interesado en la sexualidad.

Acaba de salir a la venta la traduccién castellana de las cartas de juventud de Sigmund Freud. Se
encuentran en ella varias importantes referencias a la relaciéon que nos ocupa.

Franz Brentano.

Brentano publicé en 1874 su Psychologie vom empirischen Standpunkt confiando en la posibilidad
de una psicologia que sobre la base de la experiencia, aunque no de la experimentacién, diera
cuenta de las correspondencias entre los estados fisioldgicos y los mentales; afan comun en su
época y del que Freud participa. Su proyecto, sin embargo, implica la clara distincién entre lo fisico
y lo mental y, acorde con el pensamiento aristotélico, no es ni monista, ni reduccionista, ni dualista:
se trata de conservar la especificidad de lo psiquico y de lo fisico en la unidad del funcionamiento
mental. Hacia 1890, sin embargo, Brentano cambia de postura estableciendo la autonomia
cientifica de la psicologia descriptiva. " A partir de este momento, dice Massa, (19) ya no se traté de
que esta realizara una funcion preparatoria para el advenimiento de una psicologia fisiolégica, pues
la joven ciencia descriptiva se vio investida de la tarea de proveer los fundamentos de validez de las
otras disciplinas filosoficas".

La labor de Brentano no se reduce al haber rescatado de la filosofia medieval el término
"intencional" para hacer posible que Husserl le diera un sentido mas moderno ni a ocuparse como
psicologo del problema del sujeto-objeto o de la objetividad de la existencia de los fenédmenos
subjetivos. Entre otras cosas Brentano tratd de resolver el problema mente-cuerpo sin descuidar el
aspecto subjetivo de los fendmenos mentales ni desligarlos de su fuente biolégica.

En el marco de un proyecto tan fisicalista como el que fué de Freud, y tan cientificista como el de
muchos psicdlogos de la época, Brentano tuvo el mérito de advertir que "hace falta describir aquello
que se quiere explicar, como condicién para formular una caracterizacion de lo mental que, al
mismo tiempo que no pierda sus propiedades esenciales, dé sentido a una teoria de la mente
acorde con los planteamientos de las ciencias naturales. Es en este contexto donde nace la famosa
teoria de la intencionalidad”. (20)

Desde 1874, cuando escribié su Psicologia, Brentano estaba convencido de que la descripciéon de
los fendmenos mentales debia enfatizar la caracteristica esencial de ser aquellos fendbmenos que
se dirigen hacia un objeto distinto de si mismos. En esa obra Brentano fundé su teoria de lo mental
en la tradicién aristotélico-tomista, y por ello, dice Massa, (21) al hablar de una existencia mental de
los objetos de pensamiento, su nocién basica de la mente como "conciencia de" quedé intimamente
vinculada a una concepcion inmanentista de la estructura de la experiencia. Afios mas tarde



modificd este punto de vista, rechazando la existencia inmanente de los objetos de los actos
psiquicos, por pensar que era multiplicar los entes sin necesidad, conservando la diferenciacion
entre los fendmenos fisicos y los mentales. Los actos psiquicos son concebidos entonces como
meras relaciones pero haciendo de las cosas reales el Unico objeto posible de la actividad mental.
Brentano pasoé asi, de una postura de realismo moderado en el sentido de la escolastica a un
reismo tajante y substancialista.

Franz Clemens Honoratus Hermann Brentano nacié el 16 de enero de 1838 en Marienberg,
poblacién prusiana a orillas del Rihn. Hizo estudios en el Real Gimnasio Bavaro y en el Liceo de
Aschaffenburg. En 1856 hace en la Universidad de Wiirzburg un semestre. Después estudia en la
Universidad de Berlin, donde se dedica a estudiar la filosofia de Aristoteles. En 1862 publicd Von
der mannigfachen Bedeutung des Seienden nach Aristoteles, obra elogiada por Trendelenburg que
influyd en la orientacion filoséfica de Heidegger (22) y que tiene que ver con el concepto de
analogia del ser. Alguna vez quiza pueda insistir en la importancia que este concepto de analogia
tiene para mi en la lectura del texto de Freud. En 1862 también se doctora en la Universidad de
Tlbingen. Viena a Munich a estudiar teologia. En 1866 es Privatdozent en la Facultad de Filosofia
de la Universidad de Wurzburg. Al afio siguiente, 1867 Brentano se incorpora como catedratico en
la Universidad de Viena y publica su Psicologia. Entre sus alumnos estuvo Freud. En 1873 viaja a
Inglaterra con el fin de entrevistarse con su admirado fildsofo J.S.Mill. La muerte de este impidi6 el
encuentro. Mantuvo vinculos con Dilthey, Mach, Meynert, Boltzman y Breuer. Los prejuicios de las
autoridades lo hicieron abandonar Viena en 1895. Tuvo problemas de la vista y a pesar de ser
operado varias veces en 1903 estaba casi ciego. A pesar de eso, en 1907 dictd y publico sus
Untersuchungen zur Sinnespsychologie y en 1911 su Aristételes und seine Weltanschauung. Ese
mismo afio publica Von der Klassification der psychischen Phdnomene que corrige a su Psicologia.
Desde principios de siglo, sin embargo, hasta su muerte en 1917 sus mayores preocupaciones
fueron la realidad, el lenguaje y la evidencia, como lo prueban las recopilaciones publicadas
péstumamente como Warheit und Evidenz y Kategorienlehre. Muri6 el 17 de marzo de 1917 en
Zurich.

Descripcion Empirica De La Vida Mental.

Brentano adoptd la vieja distincion de dos formas de percepcion: una externa que aprehende las
cualidades sensibles, a partir de las cuales se construyen los objetos mas complejos, y una
percepcion interna que aprehende con evidencia "inmediata" nuestros propios fenémenos
mentales: ideas, representaciones, juicios, emociones. La percepcion de nuestros propios actos
psiquicos es mas evidente aun que la de los objetos externos. Sin embargo, la observacion directa
de nuestros actos mentales los modifica, haciendo imposible su captacion. Esta especie de
principio de incertidumbre imposibilitaria la psicologia como ciencia empirica de no ser porque el
acceso a los fendmenos mentales nos es proporcionado por la memoria y por el lenguaje.

Establecidas las bases epistemoldgicas de su investigacion, Brentano llevo a cabo el analisis de la
vida psiquica que postula el caracter intencional de esta: nuestra experiencia de una creencia, de
un deseo o de una sensaciéon nos pone en relacion con un objeto (todo acto psiquico se refiere a un
objeto de ese acto) "in-existente" (existente-en la experiencia misma en cuestién). Brentano, como
se ha dicho, afios mas tarde dejara de atribuir existencia real intencional a los objetos de los actos
psiquicos inmanentes a los actos psiquicos mismos, en el sentido de que los actos psiquicos solo
podran explicarse si se tiene en cuenta la relacion intencional que se da entre el sujeto
psicoldgicamente activo y el objeto -trascendente- de su actividad. De ese modo se opuso a toda
explicacion del hecho mental que pierda de vista su caracter relativo (de relacion).

Ya Hamilton en su Lecture of Metaphysics (1859) (23) habia reconocido que en el pensamiento
siempre hay algo -un objeto- pensado y en el deseo un algo deseado; sin embargo, sostenia que en
los estados afectivos no es posible encontrar ningun objeto distinto del yo. Brentano responde que
siempre nos alegramos de algo o nos entristecemos de algo. Siempre habria un objeto. Incluso al
lastimarnos o quemarnos experimentamos un dolor ligado a la representacion de una localizacién
espacial ya se trate de un objeto, ya de una parte del cuerpo. Asi escribe Brentano: (24) todo
fendmeno mental se caracteriza por lo que los escolasticos de la Edad Media llamaron inexistencia



intencional (o mental) de un objeto, y que podriamos llamar, aunque no sin ambigledad, referencia
a un contenido, direccion hacia un objeto (que no debe entenderse aqui como significando una
realidad <fisica externa al sujeto>". Y en otro lugar: (25) todo fendmeno mental contiene en si algo
como su objeto, aunque no todos del mismo modo. En la representacion algo esta representado; en
el juicio algo es afirmado o negado; en el amor amado, en el odio odiado, en el deseo deseado, etc.
Esta inexistencia <in-existencia> intencional es propia exclusivamente de los fendmenos mentales,
ningun fenédmeno fisico presenta nada similar".

Brentano adhirié a la distincion aristotélica entre lo real y lo existente, y utilizé el término realidad
(Realitét ) como sindnimo de cosa (Ding ), y no para designar algo que existe. Existen, en este
sentido, entes que no son reales; es decir, no todo lo que existe es una cosa. Brentano quiere decir
que nuestro pensamiento puede tener como objeto tanto una cosa individual y concreta como algo
que no es cosa, es decir, un universal, una especie, una clase, un género, o incluso algun ente tal
como una creencia, una posibilidad, etcétera. (26) Afios después es esto lo que negaria Brentano:
su reismo consistira en sostener que todo lo que existe es una res, es decir, una cosa (para no
multiplicar los entes sin necesidad).

La insistencia de Brentano en dejar claramente establecida la diferencia entre la existencia mental o
intencional y la existencia fisica de los objetos externos al sujeto lo llevé a precisar que en realidad
se hallaba retomando la concepcioén aristotélica de los sentidos como "receptaculo de las formas
sensibles sin la materia <prima o primera>" (27) fielmente retomada por Sto. Tomas en su
explicacion del conocimiento.

Mientras que algunos autores neoplatdnicos y escolasticos confundieron la existencia mental con la
existencia fisica, Sto. Tomas hace suyo el pensamiento aristotélico segun el cual, para que un
objeto sea tema de una accion mental debe hallarse en dicho acto mental; lo percibido en el acto de
percibir: el percepto, lo concebido en el acto de concebir: el concepto; etcétera. El objeto no se
encuentra en la mente como cosa material, sino en tanto inteligible, es decir, segun un modo de ser
intencional, diferente de su modo de ser extramental.

Era esta existencia dependiente del sujeto y no la existencia de la cosa la que Brentano
consideraba en su concepto de intencionalidad.

"Pero si, por una parte, el propio Brentano aclara el sentido en que la expresion 'in-existencia
intencional' refiere a la objetividad inmanente que caracteriza a los fendmenos mentales, por otra
parte, en cambio, deja sin explicar el sentido en que -como dice Massa, a quien estoy citando- (28)
esa misma expresion se relaciona con las nociones de 'referencia a un contenido' y 'direccion hacia
un objeto' ". Para Brentano, segun parece, era claro que las nociones tomistas de referencia e
inexistencia intencional son inseparables. Sin embargo, en la medida en que nuestro filésofo libera
la nocién de su contenido epistemoldgico para atribuirla a la esencia, por asi decir, de lo mental,
parece que intenta darle un nuevo sentido a la nocién. Al introducir el Inconsciente tépico, Freud
imprimira a la idea un sentido mas radical aun.

Para Sto.Tomas el objeto in-existente constituye un principio de conocimiento no en virtud de existir
en el sujeto, sino en virtud de la relacidn con la cosa conocida. Brentano, en cambio, no ve en el
objeto in-existente algo que medie entre el sujeto y la realidad objetiva externa: mas bien ese objeto
inmanente constituye en si mismo el término de la relacion mental. Para Brentano, pues, fenédmeno
mental es aquella relacidon que se da entre un sujeto psiquico activo y un objeto presente en su
conciencia. Por lo tanto un objeto in-existente puede carecer de existencia extramental. Sin
embargo Brentano no niega que haya objetos extramentales realmente existentes. En tanto que
todo fendmeno es algo que aparece a alguien, la nocién de existencia intencional implica la nocion
de un sujeto que existe efectivamente y que se conoce a si mismo precisamente porque
experimenta el fendmeno en cuestion.

El sujeto de la actividad mental



Dentro de la tradicion aristotélica -sefiala Massa- (29) ya Sto.Tomas habia atribuido el conocimiento
de nuestra existencia a la percepcion de actos dirigidos a cosas externas. La percepcion sensible
juega un papel fundamental en ello. Inspirado en la misma tradicion, Brentano sostiene que el yo
sabe de si cuando percibe que siente, piensa, recuerda o ama algo, y sabe también que es uno
debido a la captacion simultanea de varios de esos tipos de objetos, por saber de su diferencia,
simultaneidad, sucesion, etcétera, y también por poseer una memoria de los objetos y de sus actos
sobre los objetos. Aunque no emplee consistentemente el concepto de "yo" Brentano afirma la idea
de un sujeto de las acciones mentales en tanto percepcion de hecho intuitiva y evidente.

Aunque las posturas de Brentano son en varios puntos muy cercanas de Leibniz, Brentano no logré
reconciliarse con la idea de fendmenos inconscientes. En la medida que siempre capto mis actos
acerca de objetos, mis actos son objeto de mi consideracion. Esta consideracidén es consciente. La
explicacion tradicional de la conciencia en términos de representacién concomitante a cada acto
mental hacia que la defensa del caracter consciente de todos los fendmenos mentales complicara
increiblemente las cosas o llevase a cadenas al infinito de representaciones de representaciones de
representaciones... Por eso a partir de Leibniz cada vez fueron mas los que aceptaban la existencia
de fendmenos mentales inconscientes, (30) entre otros Fechner y Herbart. (31) Brentano pensaba
que la complejidad de la actividad mental no esta dada por un niumero indeterminado de actos
sucesivos, sino por la multiplicidad de relaciones de cada acto; por esta razén consideraba
innecesario el concepto de inconsciente.

"Ademas de un objeto del acto y de un acto, cada fendmeno mental implica, para Brentano, un
afecto, es decir la emocion de agrado o desagrado que nos produce tal acto. Contenido de la
representacion, acto de representarlo y placer o displacer por ello estan inextricablemente unidos.

Asi todo evento psiquico puede ser considerado desde varios puntos de vista: 1) en su relacién con
un objeto primero y 2) como representacion, juicio y emocién de si mismo, en tanto objeto de la
conciencia interna; 3) esta, a su vez, en el caracter unitario de la vida mental, que contiene en si
mismo su representacion, su saber y su sentimiento. Estos modos de la conciencia interna
corresponden a los tres grandes grupos en que Brentano clasifica a los fendmenos mentales: las
representaciones, los juicios y los fendmenos de amor y odio. En otras palabras, dejadas de lado
las operaciones mentales o juicios, queda aquello que constituye el medio de la operacion:
representaciones y afectos. Las representaciones como lo primero, separadas en actos de
representar y contenidos de representacion, y lo segundo los afectos como concomitantes. Freud
recogera esta postura: hablara de contenidos de representacion, Vorstellungen; hablara de la
funcion o ejercicio del representar, acufiando el concepto de Reprédsentanz; y vinculara todo ello a
la economia del principio del placer-displacer, a la economia del afecto.

Las representaciones son los fenédmenos mentales mas independientes y universales". (32) Mas
que una instancia, la representacion es un prerrequisito de la actividad mental, pues, como dice
Brentano: "nada puede ser juzgado, deseado, esperado, temido u odiado, a menos que sea
representado”. (33)

Después de reflexionar sobre la naturaleza de la percepcion, la representacion de in-existentes y
sobre el lenguaje, Brentano fue modificando sus opiniones. He dicho que evoluciond hacia un
cosismo cada vez mas acentuado: no hay objeto pensado ni inmanente, no hay mas objeto que las
cosas. No negd nunca la importancia ni la generalidad de la representacion, ni la necesidad del
sujeto psiquico, ni, por paraddjico que parezca, la in-existencialidad intencional de las
representaciones.

Esta visién de la importancia de la representacién mantiene un intimo parentesco con la vision que
sobre este punto sostienen otros pensadores del siglo XIX que también influyeron en Freud: Mill,
Bain y Whevell. (34)

El Legado Brentaniano A Freud.



Segun Barclay, (35) las semejanzas entre Brentano y Freud se pueden resumir asi:

1. Tanto uno como otro mantienen que el conocimiento de la realidad es en parte un
problema psicoldgico y que, en cierto sentido, todo conocimiento, y la ciencia misma,
dependen de factores psicoldgicos.

2. Ambos consideran a la psicologia como una de las ciencias y afirman que el
verdadero método de la psicologia es el de la ciencia natural.

3. Ambos sostuvieron que la psicologia tenia profundas implicaciones no soélo para el
hombre individual, sino para el progreso de la civilizacion.

4. Tanto Brentano como Freud mantuvieron que toda cognicioén se refiere a un objeto
y que la interpretacion de este objeto esta basada tanto en la estimulacion externa
COmMo en su percepcion subjetiva.

5. Ambos sostuvieron que toda actividad psiquica es significativa e intencional.
También seria comun a ambos el reconocimiento de que toda actividad psiquica es
conocida por medio de la conciencia.

6. Ambos ensefiaron -siempre segun Barclay- que el punto focal de toda la actividad
psiquica era la imagen intencional. Es decir, la intencionalidad de la representacion.
Brentano vio a la imagen intencional como el producto de la percepcion impreso y
guiado no sdlo por la conciencia primaria y externa, sino también por lo que él llamé
segunda conciencia o autoconciencia. Freud, utilizando el concepto de energia
distinguioé también una relacion objetal semejante, llamandola cathexis. La cathexis -
segun Barclay- es la resultante de una relacién objetal de la cual la mente al focalizar
una cantidad especifica de energias produce la particular atraccién motivacional del
objeto-imagen. (36)

Deseo antes de pasar adelante a la siguiente conclusion insistir en esta su 62 conclusion. Es uno de
los pocos autores que brillantemente percibio, a pesar de la superficialidad de sus otras
conclusiones, la importante relacién entre intencionalidad de la representacion y pulsion. El parrafo
es denso: habla de relacion objetal como equivalente de la inmanencia del objeto en la
representacion; equipara el concepto de energia al de cathexis; hace derivar la cathexis de la
relacion objetal o intencionalidad de la representacion, y, finalmente, hace una lectura energetista
del deseo. No pienso entrar en la discusién -jbien valdria la pena!- de todo esto, pero si sefalar
esta relacion entre la intencionalidad de la representacion y la pulsion.

Terminemos con Barclay: su 72 conclusion es relativa al hombre como medida de los valores, a su
subjetividad como criterio de eticidad que el ultimo Brentano tendria en comun con Freud (cosa
falsa en ambos casos).

Para Schopf (37) el concepto central brentaniano fué tomado de tal manera por Freud que fué
conducido a hablar de corrientes, intenciones o tendencias, etcétera. (38)

Esto, a decir verdad, no seria precisamente brentaniano: la intencionalidad no se reduce a la
intencionalidad volitiva o a las intenciones. Por otra parte, segun este autor, de la adecuacion del
juicio a la realidad en el sentido brentaniano se habria derivado en Freud el principio o el juicio de
realidad. Nada mas falso. Si citamos a Schopf es porque toca el tema de la presencia del deseo en
la representacion; mejor aun, el tema de las representaciones de deseo en relacién con el juicio de
realidad, tal como este es mediado en la relacién intersubjetiva por la representacion que me hago
del deseo del otro. No olvidemos que en Freud, segun lo sefiala Maldavsky, (39) toda
representacion es representacion del semejante. Podriamos decir, por ahora, que toda
representacion es humanamente mediada o resignificada.



De La Intencionalidad Y La Pulsion.

Un ensayo sobre las relaciones entre Freud y Brentano podria seguir muchas vertientes: no me
ocuparé aqui de la manera como Freud y Brentano conciben la ciencia y la teoria del conocimiento;
no me ocuparé tampoco de como comparten un empirismo no experimental en psicologia, de su
desconfianza hacia una especulacién que no esté basada en los hechos; no hablaré de la relacion
de ambos con Mill y Herbart y de como ella determina aspectos importantes de la teoria de la
representacion y de la teoria de la represion; tampoco me internaré en el camino que desde aqui se
abre para pensar el tema de la realidad psiquica, etcétera, ni de la teoria del objeto. Trataré de
centrarme en un solo concepto que en mi opinidn es central en metapsicologia en general y en
teoria de las pulsiones en particular: el concepto de Reprdsentanz. Este concepto no recoge todo lo
que tiene que ver con la intencionalidad en Freud. Este concepto excede el concepto brentaniano o
le da un giro fundamentalmente diverso. Este concepto, o el lugar que ocupa en la concepcion
freudiana de la pulsion, recoge lo que centralmente significa "intencionalidad de la representacion”.

Las tesis centrales de este ensayo, y en las que quisiera poner toda mi atencién son estas:

1. La intencionalidad de la representacion (Intentionale Inexistenz der Vorstellung,
Intentionalitdt der Vorstellung ) en Brentano se convierte en Freud en la
representancia de la representacion ( Vorstellungsreprasentanz, o
Vorstellungsreprdsentanz des Triebes ).

2. La representancia es el concepto que define a la pulsion; independientemente de
que se trate de la representancia de la representacion ( Vorstellungsreprdsentanz ) o
de la representancia del afecto ( Affektreprdsentanz ).

Por otra parte, si el fantasma o Phantasie ser construye a partir de elementos-representacion que
confluyen desde diversos niveles y modos de inscripcién, como implicando en ello la suma vectorial
de las intencionalidades o el ejercicio de su funcién por una forma superior que abarca a las
inferiores ¢ se puede decir que el fantasma es la pulsion? El fantasma, desde luego, pulsa o
compele, empuja ( freibt ). No haré aqui este recorrido. Me quedaré en sus inicios: la presentacion
del concepto freudiano de representancia. Las preguntas y consideraciones anteriores pueden dejar
ver la importancia del asunto.

Traduttori Traditori.

En general los traductores de Freud en lengua latina disponen sélo de una palabra para expresar
dos ideas distintas y diferentes que Freud expresa cada una con un vocablo diferente. Las palabras
clave son aqui Vorstellung y Représentation. Una y otra significan etimolégicamente lo mismo:
forzar o reforzar o repetir una presenta

Ccion, un poner delante. Pero cada una corresponde en aleman a una tradicion diversa y se usa con
un significado diferente.

La palabra Vorstellung, de origen germanico, compuesta por el prefijo Vor-y el verbo Stellen ha
sido traducida a veces por Lacan como "poner delante"; podriamos también decir re-presentar o
"presentar ante", que tiene que ver con el "sentar" o poner. En aleman se usa con los sentidos de
presentar, advertir, preponer, adelantar, imaginar(se). Una Vorstellung es una idea, un concepto,
una presentacioén, un espectaculo, una funcion teatral, una escena, un contenido mental. Esta del
lado del contenido del acto psiquico y pertenece al contexto cognitivo. La palabra Vorstellung
aparece repetidas veces en el texto freudiano, a veces sola, a veces aglutinada con el contenido de
lo presentificado en ella: Klangvorstellung (representacién del sonido de la palabra), Wortvorstellung
(representacion-palabra o de palabra), Sinnesvorstellung (representacién sensorial),
Sprachbewegungs-vorstellung (representacion del movimiento del habla), representacion onirica,
etcétera.



Vorstellung es el término que usa Brentano. La Vorstellung es en él y en Freud algo que se da en
multiples niveles y modos de realidad psiquica: la huella mnémica es una representacion, el
percepto, el concepto son representaciones; el recuerdo es representacion, el fantasma, la escena
onirica. Las representaciones no son inertes, se agrupan, se complican, se suman y construyen.
Proceden de diversas fuentes: todos los sentidos. Se refieren a los mas variados objetos: internos,
somaticos, externos, del lenguaje, etcétera. Se organizan y sufren diversos destinos: son
constituyentes o causantes del psiquismo.

Uno puede entender la representacion como equivalente de inscrito en el psiquismo, y el psiquismo
es causado, creado por lo que se inscribe en él.

Este sentido del vocablo Vorstellung es el que corresponde al término latino repraesentatio.
Representar, en el sentido latino, es contener alguna semejanza de

lo representado en la representacién cognitiva. En Freud, la diferenciacion entre representacion y
afecto se halla en la base de la teoria de la represion. Cada elemento recibe en ella diverso destino.
La representacion puede ser inconsciente, preconsciente o consciente. La representacion -dice
Laplanche-(40) es aquello que, del objeto, viene a inscribirse en los sistemas mnémicos.

La otra palabra clave que usa Freud es Représentation. Palabra de origen latino que tiene en esta
lengua germanica un uso culto, pero que no conserva en ella el significado latino original. El
substantivo Représentant traduce los significados castellanos de representante, apoderado,
delegado, nuncio (lat. nuntius). Reprdsentieren como verbo indica tener buena presencia, llenar un
cargo. Se usa en el sentido de "hacer las veces de", "estar en el lugar de". Es un concepto no
cognitivo, sino mas bien juridico en el sentido de embajada o delegacion. El término es poco usado
por Freud y sélo en sentidos muy especificos, todos ellos ligados a la teoria de la pulsion.

Freud utiliza el término Reprasentant y con mayor frecuencia el de Reprasentanz que es mas
abstracto y que designa mas que a un elemento como tal, a una funcién o caracteristica del
elemento. En Freud el término Reprédsentanz se usa aglutinado con otros, a saber:
Triebreprasentanz, psychische reprasentanz, Vorstellungsreprdasentanz, Affektreprdsentanz. La
tesis que sostengo en este trabajo implica que siendo un concepto clave de la teoria de la pulsion
ha de ser traducido al castellano con precisién. Lamentablemente no ha sido asi. El término ha
resultado dificil y casi todas las traducciones han producido obscuridades y contrasentidos en este
aspecto fundamental de la teorizacion.

A continuacién enunciaré los términos freudianos, su traduccion usual y la que yo propongo.
Propongo traducir Vorstellung y sus afines por el término latino representacion y sus afines, en
cualquier contexto en que se halle, sola o aglutinada.

Veamos los otros términos. Triebreprdsentanz y Triebreprésentant han sido traducidos ambos como
representante de la pulsién. Yo propongo mantener la importante diferencia conceptual y traducir
representancia de la pulsién y representante de la pulsion. Psychische reprdsentanz y psychische
reprasentant se ha traducido como representante psiquico en ambos casos. Propongo igualmente
conservar la diferencia; a pesar de que la diferencia es valida sélo para algunos textos de Freud,
que pronto, sobre todo después de 1915, los hace practicamente sinénimos.

Considero totalmente abusivo y productor de enormes confusiones que se traduzca esta simple
expresion freudiana, en una palabra, por "agente representante” o cosas parecidas. jFreud no
menciona ninguna agencia! y esto si multiplica los entes sin necesidad.

Los problemas surgiran ahora. El término freudiano Vorstellungsreprdsentanz ha sido traducido en
castellano por "representante representativo”. En francés se adoptd "representante-representacion”.
Lacan propuso "substituto de la representacion" y Valabrega "representante de la representacion”.
Rechazo como falsas y contrasentidos todas estas traducciones. La primera, porque no hay
representantes que sean representativos de algo, y otros que no sean representativos. Esta
traduccion anula simplemente el concepto de reprasentanz. La traduccion francesa es un poco mas
afortunada pero poco clara. Sélo se entiende si se sabe qué traduce del aleman; también da lugar a



malos entendidos. Las propuestas de Lacan y Valabrega son inaceptables; no hay nada que
substituya a la representacion, ni la representacién substituye nada. Tampoco hay algo que
represente a la representacion. Estas propuestas son verdaderos contrasentidos que obscurecen o
ignoran el sentido del texto freudiano, como desde hace ya tiempo sefiald Tort. (41)
ACHERONS.F__046 Yo propongo simplemente traducir mediante el barbarismo (¢ tecnicismo?)
representancia. De cualquier modo, si barbarismo es "lo no grecolatino”, esta traduccidén es menos
barbara, puesto que "...ancia" asimila al latin el germanico "...anz " y es fiel al texto de Freud. Asi
traduciria representancia de la representaciéon. Exagerando un poquito en el sentido implicado
por el término, se podria traducir por el sentido "delegacion de la representacion”, "embajada de la

representacion”, "imagen o escena delegacién”, etcétera. Ahora se vera por qué estas
consideraciones sobre la traduccion ademas de aburridisimas son basicas.

La Pulsion.

No hay en el psiquismo mas que dos elementos o clases de elementos: las representaciones
(Vorstellungen ) y los afectos ( Affekten ); ambos son las Unicas partes o elementos constituyentes
de la pulsién. La pulsién se divide o descompone en dos partes: representaciones y afectos.

Para ser mas claros: la palabra Trieb la traducimos por "empuje". De hecho no se trata tanto de una
cosa o substancia, como de una funcion o actividad, la que tiene que ver con compeler, impeler,
impulso, impulsar, pulsar, es decir "empujar", dar un envio, arriar (en el sentido del arriero o
"empujador de mulas", literalmente Esseltreiber ), no en el sentido de arriar las velas, sino de izarlas
para que el navio sea empujado, pulsado o compelido por el viento. Cuando digo que el "empuje"
se descompone en representacion y afecto, en realidad lo que quiero decir es que la "imagen"y la
"emocion" que le es concomitante "empujan”, ejercen en el psiquismo una actividad compelente,
pulsante o pulsional, de "empuje". La imagen (que no sélo las hay visuales, sino de todo tipo),
escena, idea (Vorstellung ), y su energia, carga, investidura, afecto, e-mocion (Affekt), empujan,
ejercen un empuje en el psiquismo: son pulsién. No esta el afecto y la pulsién; no esta la
representacion y la pulsion: esta la pulsién que ejercen en el psiquismo la representacién y el
afecto; o mejor, la actividad pulsional que ejerce en el psiquismo la representacion con su afecto.
Esta actividad de "empuje" es la representancia de la representacion.

Los términos que aqui ponemos en juego son en el texto freudiano sumamente abstractos.
Representancia psiquica de la pulsidn es la funcion psiquica de "empujar” ejercida o llevada a
cabo por el "delegado” psiquico de la pulsidn: la representacion o el afecto. La representacion con
su afecto son quienes ejercen la representancia, representan, actuan el empuje. Hay una parte-
afecto de la representancia ( Afffektanteil der reprdsentanz ) y una parte-representacion de la
representancia ( Vorstellungsanteil der reprdsentanz ); juntos son la pulsién. Juntos hacen en el
psiquismo las veces de, ocupan el lugar de, estan ahi por aquello que en el cuerpo hace las veces
de motor: empujan, pulsan, son emoventes.

La palabra representancia designa, pues, el modo de ser propio de lo emovente en el psiquismo:
es una designacion por analogia; indica la relacion entre el soma y el psiquismo, que no es la
relacion metaférica del dualismo, ni tampoco la de la derivacién causal de un monismo
reduccionista. Representancia es la caracteristica que tiene la representacion de ser activa,
movente, en el psiquismo, como lo es la excitacidon en el cuerpo. La palabra representancia
explicita la relacién mente-cuerpo, como una relacion de significacion intencional en el mas fuerte
sentido de la realidad psiquica. En esta lectura la pulsion no es algo diferente de sus
representantes; no hay algo llamado pulsion de un lado (p.ej. en el cuerpo) y representantes de la
pulsion del otro (p.ej. en el alma) sino que Vorstellungsrepréasentant y Affektreprdsentant ejercen o
constituyen la funcion de representancia en el psiquismo. Este concepto define de manera muy
peculiar la concepcién freudiana de la relacion entre lo somatico y lo psiquico. La excitacion
corporal se convierte, por delegacion o embajada, en Trieb. Ahora bien, esta delegacién o
embajada no es otra cosa que la inscripcion o representacion; es decir, la construccion gradual y



acumulativa por resignificacion de representaciones de diverso origen y nivel, desde las relativas a
la experiencia sensible a las construcciones de deseo; desde las relativas a los objetos hasta las
relativas a las palabras; desde las que van de las cosas o personas a las que representan la
historia de las propias modificaciones somaticas y viscerales en relacién con tal o cual vivido u oido.
En este sentido entendamos, pues, representancia por constitucion de la representacion del
cuerpo en cuanto emovente. La palabra designa asi el modo de constitucion del psiquismo. No
como limite o hibrido entre lo somatico y lo psiquico, sino como psiquizacion ( siat venia verbum ),
aculturacion o enculturacion, constitucion de una significacion corporal a través de la representacion
cada vez mas compleja y activa, emovente ( que tiene que ver con la e-mocion) de las relaciones
del sujeto corporal con los objetos, con los otros y consigo mismo que va asumiendo al soma, que
lo va transformando en cuerpo psiquico, por asi decir, en cuerpo humanado o cuerpo en el orden
de la cultura. En este sentido el cuerpo representacion o cuerpo erégeno no es otra substancia
aparte del soma cuerpo, sino mas bien aquello en lo que éste deviene. La relacion entre lo somatico
y lo psiquico en Freud no se concibe, pues, bien dice Laplanche, en forma de paralelismo ni de
causalidad. No habra que limitarse a una relacion global de expresion de lo somatico a cargo de lo
psiquico, sino de una inscripcion de representaciones en las que se va delegando y transformando
el cuerpo hasta quedar trans-puesto en ellas y como retomado, instrumentalizado, por el orden de
sentido y de actividad que constituyen.

Resumen.
El concepto de représentanz

a) se refiere al cuerpo como objeto origen de la huella mnémica y como tal contenido
intencionalmente en la Vorstellung;

b) se refiere al cuerpo como objeto de la Vorstellung;

c) se refiere al cuerpo in obliquo, indirectamente (aunque Brentano diria directa e
inmediatamente ), como sujeto de la accién;

d) se refiere al objeto de la accién, como objeto de la representacion contenido en ella
intencionalmente;

e) se refiere al modo de relacionarse el psiquismo con el soma;

f) la representancia en cuanto modo de ser los elementos mentales se refiere al
orden propio de la realidad como diferente de la realidad material, sensible, fisica
extramental.

Me he referido a la reprdsentanz como constituyente del sujeto psiquico en el orden de la cultura en
cuanto supone al orden de la naturaleza y no se opone a éste.

La representancia es aquello que constituye la esencia de la pulsion en el sentido de que todo
fenémeno psiquico es activo y emovente.

Corolarios.

Las cosas dichas aqui mas o menos apresuradamente nos llevarian a suponer que representancia
e investidura no son sinénimos: la representancia de la representaciéon no desaparece jamas, la
investidura en cambio se retira.  Pero qué significa que se retira la investidura? No se podria dar
respuesta a esta pregunta sin hacer una cabal revision de lo econémico y energético en Freud. Esa



revision nos obligaria a un trabajo epistemoldgico en el fisicalismo y en la fisica del siglo XIX y a
revisar, desde luego, el tema del afecto como quantum de energia. Todo ello va mas alla de este ya
excesivo ensayo.

Consideraciones Finales.

Representante-representativo, pulsion, gasto psiquico, red de representaciones, huella mnémica,
inscripcién, deseo, experiencia de satisfaccion, investidura, afecto, etc.,. jcuantos términos pueblan
nuestra metapsicologia! y sin embargo la mayoria de ellos no designa cosas diferentes. Se trata
siempre de las mismas entidades: representaciones y afectos, vistas desde angulos o en relacién
con contextos diferentes. No multipliquemos los entes sin necesidad. De lo que en general nos
ocupamos no es de diferentes entidades mentales, sino de su manera de relacionarse, de las
diversas maneras de efectuar un trabajo en el psiquismo.
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Notas

(1) "Repraesentare est continere similitudinem alicuius, vel factivam rei, sicut in intellectu practico, ut liber vitae et primum respectu
secundi, vel acceptum a re, ut secundum respectu primi" Verit.q. 7, 5, 2 m. "Intentio esse spirituale duplex: sicilicet quiescens ut
species in anima et fluens ab agente ad passum, et de potentia ad actum, ut virtus instrumenti". 4d.l.ql.a4., q.4,c. Verit.q.27,7,c.

(2) A propésito de la sensacion: "D'autre part, méme dans le cas ou la forme spéciale, a laquelle I'organe est adapté pourrait
s'imprimir sur lui sans obstacle, le contact immediat risquerait de changer la nature de cette impression, de la rendre, d'intentionelle,
qu'elle elit da étre, naturelle et physique. Au lieu de transmettre au sens la forme a I'état pure -intentionellement- I'objet la reproduit
matériellement; et il y aurait alors transformation physique de I'organe, non connaissance." p. 471 de Tonquedec.

(3) Es interesante comparar estas paginas con el Proyecto de Freud. "Mais pourquoi, demanderait'on, une forme physique exclurait-
elle une forme intentionelle? (Car c'est en ce dernier état que les formes traversent le milieu et arrivent a I'organe pour préparer la
sensation). L'esse naturale et |'esse intentionale ne font pas en effet double emploi: il constituent des realités diverses, et jouent des
réles fort dissemblables. Pourquoi I'un serait-il pour I'autre un obstacle? A cette difficulté il faut répondre qu'Aristote et Saint Thomas
considérent I'essence comme toujour identique a ellle- méme, quelsque soient ses modes de réalisation. Qu'une forme se trouve
réalisée de diverses maniéres, cela n'empeche pas qu'en elle méme et comme forme, elle ne change pas. Elle comprend toujours
les mémes caractéres, les mémes déterminations. De plus, entre les deux états dont elle est susceptible, le physique est
l'intentionel, il y a un ordre, comme l'imparfait au parfait, comme du mouvement au terme, de l'instable au stable; ces deux manieres
d'étre sont situées en des plans divers, mais sur la méme ligue. L'etat physique, c'est I'esse firmum et ratum; I'etat intentionel, c'est
I'esse fluens, determinatum, debile, incompletum. Or ces deux actuations dissemblables, inégales, de la méme essence, ou de
plusieurs essences du méme genre en un méme sujet, répugnent. Il est impossible que, deja actué en plénitude, le sujet puisse
I'étre de nouveau, au méme egard, mais de fagon imparfaite e incompléte" Tonquedec, p.474.

(4) En otro lugar: "La forme de I'objet demeure donc dans le sens a I'état pur, saint Thomas dit: << spirituel>> ou <<intentionel>>. Le
dernier mot signifiant un mode d'exister sans la matiére, analogue a celui des idées dans I'esprit. Anticipant quelque peu sur la
métaphysique, nous disons, pour donner a ces formules leur sens pléin que, d'apres la philosophie aristotélicienne et thomiste, il y a,
dans les corps mémes un élément non-materiél, absolument distinct de la matiére, qui est la forme, celle-ci, fat-elle essentiellement
ordonée a <<informer>> la matiere, fOt-elle, comme c'est le cas pour I'espéce sensible, I'exacte copie des caractéres physiques d'un
corp, mérite, des lors qu'elle n'est pint actuellment appliquée a une <<information>> physique, le qualificaif de <<spirituel>> ou le
nom d'<<intention>>. Telle est la maniére dont le sensible et le sens sont mis en communication; le premier reproduit dons le
second, pa |'état pur ou intentionnel, la forme qu'il possede lui-méme a I'état naturel. Une fois parvennue dans le sens, cette forme
ou espece y remplit un double réle. D'abord elle y rend I'objet présent, non par essence,mais par influence directe et actuellement
exercée; elle unit I'objet et le sujet dans cette réalité a deux termes et pourtant indivisible, qui est I'action de I'un sur l'autre. En
second lieu, elle confére au sens, par sa présence méme, la forme de la future perception; elle le proportionne a I'objet qu'il doit
atteindre, elle le rend capable de s'y appliquer exactement et de le saisir". Tonquedec, p.57-58.

(5) Estamos proporcionando en esta nota algunos textos muy utiles para entender en lo fundamental la concepcién escolastica,
tomista, de la intencionalidad que esta en la raiz del pensamiento de Brentano. Finalmente, algunas citas que, aunque largas, son
muy esclarecedoras, tomadas de la obra de Marechal. "La forma, como tal, marca a la vez un grado de realizacién positiva del sery
una distancia entre esta realizacion imperfecta y la realizacion total que seria pura actualidad de ser. Esta distancia mide la potencia
de la forma; es decir, define para ésta, dentro de los limites de su naturaleza propia (de su grado ontoldgico), una posibilidad e
incluso una solicitacion del numero indefinido de determinaciones ulteriores: determinaciones accidentales, puesto que la forma es
ya subsistente; puro enriquecimiento, sin alteracion de la forma subsistente. puesto que toda forma, como forma, es simple;
aportacion de orden <<intencional>>, psicoldgico [la palabra <<intencional>> designa, entre los escolasticos, todo lo que se refiere,
como determinacion interna o como término inmanente, a la funcién psicoldgica del conocimiento objetivo. No se olvidara, por lo
demas, que el puro <<intencional>>, si no es en siu una entidad fisica, no deja de ser una propiedad, un modo o una relacién de
entidades reales: el problema psicoildgico contintia inseparablemente unido al problema ontolégico], puesto que no hay una materia
interpuesta que, como una pantalla opaca, impida la conciencia (...) en virtud de su infinitud y en la medida de su inmaterialidad, la
forma puede, sin dejar de ser ella misma como <<ser natural>> devenir <<intencionalmente>> (idealmente) otra cosa..." Marechal,
vol. 5, pp.135ss. Sobre este asunto habria que consultar los interesantes textos de Marechal en el tomo Il de su obra,
particulartmente el capitulo "La objetivacion en la finalidad (deduccién de la afirmacién ontoldgica)". Véanse, al final, las referencias
bibliograficas.

(6) Este asunto de Das Ding y Die Sachen da mucho que hablar en nuestros dias.
(7) El tema tiene su importancia y por eso incluyo aqui algunas referencias utiles.

(8) Del Duden Herkunftswérterbuch: Ding. Das heute im Sinne von Gegenstand, Sache verwendete Wort stammt aus der germ.
Rechtssprache und bezeichnete urspriinglich das Gericht, die Versammlung der freien Manner.[...] Der alte rechtliche Sinn von Ding
erscheint teilweise noch in den Wortgruppen um Dingen [...] wie allerdings.[...] Umgangssprache bezeichnet Ding unbedeutende
oder geringe Sachen, auch Kinder und jinge Madchen. Por otra parte, veamos lo que sobre Sachen se nos dice en el mismo libro:
Das im heutigen Sprachgebrauch gewdhnlich im allgemeinen Sinne von Ding, Gegenstand, Angelegenheit verwendete Wort stammt
aus der germ. Rechtssprache und bezeichnete urspriinglich die Rechtssache, den Rechtsstreit vor Gericht.

(9) La primera, Ding, proviene del derecho germanico y dennota directamente a la corte; la segunda, Sache, proviene también del
derecho germanico y dennota directamente el litigio que se sostiene ante la corte, como si dijéramos el asunto. Ambas se refieren a
"la cosa", pero en cada caso "la cosa" es distinta. En el lenguaje coloquial parecen comportarse como sinénimos, veamos que dice
Langenscheidt: Ding. Cosa, objeto, asunto. Dingwort: substantivo.Sache: cosa, objeto, asunto, causa, pleito, caso, grano (como en
"ir al grano"), materia, circunstancia. Como se ve, Ding se remite mas a la realidad material, mientras que Sache es mas juridico.



Estas diferencias de matiz pasaran a la filosofia, donde Ding se referira directamente a la cosa en si, en su materialidad
independiente del sujeto cognoscente, y Sache a la cosa en cuanto 'para mi', al objeto en cuanto pensado, deseado, etc. La Sache
es la cosa del mundo humano. Las referencias conocidas de la obra de Freud a este respecto son: AE, O.C., 4.303.; AE. OC.,
14.197.; AE.OC.,14.225.;AE.0C.,19.22. (Sobre las afasias. Los principios-inicios- del psicoanalisis. La interpretacion de los suefios.
Lo Inconsciente. Complemento metapsicoldgico a la interpretacion de los suefos. El Yo y el Ello.) El tema es especialmente
importante en la obra de Lacan.Véase, p.ej. Escritos, 2. 636 v Seminario 7, caps.lVy V.

(10) Tonquedec, p.474.

(11) Marechal, V., p.135ss.

(12) De Verit.q.21,3,5°.

(13) 1d,2,3c. Po?,q.7,9c.

(14) Greimas y Courtes, vid."intencionalidad", p.224.

(15) Bercherie, pp.215ss.

(16) Marias, Il, sub "Brentano".

(17) Gay, p.586.

(18) Gay, p.53.

(19) Ubersetzt von S.Freud. Leipzig.1880.

(20) Assoun, 1982, pp.13ss.

(21) De aristoteles a Freud.

(22) O.Cit., p.13ss.

(23) Gay.,p.53ss.

(24) Assoun. Gay.

(25) Gay.

(26) Massa. Seguimos en detalle este excelente trabajo.
(27) Massa. Seguimos en detalle este excelente trabajo.
(28) Massa. Seguimos en detalle este excelente trabajo.
(29) Massa. Seguimos en detalle este excelente trabajo.
(30) Copleston.vol.7.

(31) Brentano. Massa.

(32) Brentano. Massa.

(33) Massa.

(34) Massa.



(35) Massa.

(36) Massa.

(37) Massa.

(38) Schopf.

(39) Massa.

(40) Massa. Brentano.

(41) Hedwig.

(42) Barclay.

(43) El texto original inglés no es claro. Mi traduccion interpreta un poco para aclarar.
(44) Schopf.

(45) Esto, a decir verdad, de ser asi, no seria precisamente brentaniano, intencionalidad no tiene que
ver con las intenciones.

(46) Maldavsky.
(47) Laplanche, sub "representacion”.

(48) Tort.
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